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In dit kleine geschrift wordt het inzicht geopend in de verhouding tusschen twee 

beschouwingswijzen, op welker antithetisch karakter men veelal geneigd is den nadruk te 

leggen. Is een onderzoek naar den zin van beide denkrichtingen op zich zelf reeds van groot 

belang, in het bijzonder is dit voor de bepaling van het wezen van het Spinozisme het geval.  

Carl Gebhardt heeft in Chronicon Spinozanum I een mystieke visie op het Spinozisme 

gegeven, daarmede Spinoza's beschouwingswijze ontrukkend aan de sfeer van het 

rationalisme, waarin zij door hen geplaatst wordt — o. a. door allen, die het Spinozisme op 

eenigerlei wijze met het Cartesianisme in verband brengen —, die het Spinozisme als 

Logisme opvatten en derhalve zijn structuur als zuiver systematische denkarbeid. Door 

sommigen wordt het Spinozisme beschouwd zoowel onder het gezichtspunt eener mystieke 

visie als van het rationalisme, terwyl dan op beider onderlinge onvereenigbaarheid wordt 

gewezen, zoodat van een eenvormigen zin van het Spinozisme eigenlijk niet gesproken zou 

kunnen worden. Onder dezen laatsten behoort b. v. Wilhelm Windelband, die aan het 

Spinozisme schoone bladzijden in zijn Geschichte der neueren Philosophie wijdt.  

Windelband zegt o. a. van het Spinozisme, dat het zich verliest zoowel boven de onklaarheid 

van de mystiek in den gewonen zin des woords, als eveneens boven het zuivere 

rationalisme, dat aan het Hoogste den innerlijken zin ontrooft. In het Spinozisme wordt 

echter aan beide beschouwingswijzen een eigen plaats gegeven. De rationalistische deductie 

is slechts het middel om den zielsnood in volkomen eensweten met de Godheid te stillen. 

Maar beide, mystieke drang en rationalistische deductie, stooten elkander af: voor Spinoza's 

emotioneel denken is de Godheid alles, in zijn metaphysica is zij slechts een ledige 

begripsvorm. Immer zal, aldus eindigt Windelband zijn beschouwingen, de onoplosbare 

tegenstrydigheid tusschen den gloed van Spinoza's Eros en de ijzige koelheid van zijn 

wereldbeschouwing afbreuk doen aan de rust, waarmede men van de machtige schepping 

van Spinoza's geeft zou willen genieten.  

Zoo spreekt verder o.a. Wilhelm Wundt van het Spinozisme als van gerationaliseerde religie. 

Spinoza heeft den mystieken inhoud van het Godsbegrip en den religieusen drang in den 

vorm eener rationeele systematiek gegeven.  

Wij veroorloofden ons deze herinnering om in het licht te stellen van hoeveel belang het is 

voor het doordringen in den zin van het Spinozisme, dat men zich de verhouding tusschen 

mystiek en rationalisme klaar bewust is. Zien wij thans hoe in het boekje, dat voor ons ligt, 

beider verhouding gesteld wordt. De mystiek wordt als een vorm van het religieuse 

bewustzijn aangeduid. Maar binnen de kategorie van dit bewustzijn moet aan de mystiek 

nog een eigen plaats worden aangewezen. Doel en eigensoortigheid van beleven van het 

mystieke type worden door den schrijver aangegeven als de opheffing van alle relatie 

tusschen subject en object. De mystiek is noch irrationeel, voorzoover haar 

uitdrukkingswijzen niet uitsluitend onder den drang van het religieus affekt met zijn 

phantastisch scheppingsstreven ontstaan, noch suprarationeel door het geloof aan 

wonderen en een openbaring. Irrationalisme (in den vorigen zin opgevat) en 



suprarationalisme voeren veelal tot sapientia indocta. Hierin hebben wij te zien een 

samenstel van oordeelen door het emotioneel denken gevormd, zonder dat men zich van de 

noodwendigheid en den zin dier vorming rekenschap geeft. Hier tegenover staat de mystiek 

als transrationalisme, welke voert tot ignorantia docta. Hierin ligt de verhouding tusschen 

mystiek en rationalisme, welke de schrijver aldus aanduidt, dat de mystiek een rationeele 

substructie vordert. By de mystiek gaat het om een tot in den diepsten grond vorschenden 

kennisdrang. Het middel, waarmede deze kennisdrang aanvankelijk gestild wordt is de 

dialectiek, de methode van het rationalisme. Maar op deze wijze komt men nimmer van het 

logische in het metaphysische, blijft men steeds in de sfeer der ledige begrippen. Leopold 

Ziegler spreekt in dit verband van den immer terugkeerenden nood van het rationalisme, dat 

de μετάβασις εις άλλο γένος, van begrip tot werkelijkheid, niet vermag te volbrengen. In dit 

beslissend moment treedt de mystiek op. De schrijver zegt er van: Daß die Vernunft in dem 

gelehrten Nichtwissen über sich selbst hinausgeht, daß die rationale oder intellektuelle 

Erkenntnis nach Erfüllung ihrer Möglichkeiten sich selbst aufhebt in der Erfahrung eines 

schlechthin und absolut Transzendierten, das ist der Sinn der mystichen Ignorantia docta.  

Bij de mystiek is het uitgangspunt niet geweest het niet-weten en het onbewuste, maar 

weten en bewustzijn gingen vooraf, waarop niet-meer-weten en niet-meer-bewustzijn 

volgden. Zoo vormen de verschillende graden van weten en kennis de Jacobsladder, 

waarlangs de mensch de hoogste sport bereikt om als Goethe's Doctor Marianus der 

waarheid zelve deelachtig te worden.  

De mystieke visie in voren bedoelden zin onderstelt een houding des geestes, welke niet 

eerst langzamerhand ontstaat, naar gelang het inzicht rijpt, dat de rationalistische deducties 

niet tot het begeerde doel voeren, doch zij is er voor iedere beschrijving en rechtvaardiging. 

Maar waar eenerzijds de op het mystiek beleven ingestelde geesteshouding de mogelijkheid 

bepaalt van het verwerven der mystieke visie daar, waar de rationeele denkmiddelen 

ontoereikend zijn, zoodat er zonder meer dus geen sprake van kan zijn, dat men langs den 

weg van het rationalisme tot de mystiek kan komen, is het anderzijds de rationeele 

bezinning, welke eerst aan de mystieke visie haar zin geeft van sluitsteen van alle kennis en 

tevens voorwaarde voor haar mogelijkheid. Als transrationeel kan de mystieke visie alleen 

worden opgevat, voorzoover zij zich verheft boven een rationalistischen onderbouw.  

Met betrekking tot het Spinozisme zegt de schrijver dan, dat van het veroorzaakte tot de 

causa sui de weg loopt over imaginatio, ratio, intellectus, scientia intuitiva, tot amor dei 

intellectualis. In de beatitudo wordt dan gevonden de rust en zaligheid in het 

transrationeele. Wij voor ons zouden hieraan een verduidelijking willen toevoegen. De 

mystieke visie in het Spinozisme treedt niet eerst in het Ve Boek der Ethica in, alsof al het 

voorgaande rationalistische deducties waren. Neen, slechts op den grondslag der mystieke 

visie is het Spinozisme als systeem opgebouwd kunnen worden. Immers Spinoza's definities 

van God en Modus, waarop zijn geheele wijsbegeerte berust, kunnen niet anders dan in een 

mystieke visie gegeven zijn1. De rationalistische substructie van het Spinozisme vinden wij 

derhalve niet in het systeem zelf, doch in Spinoza's worsteling om de waarheid, voordat hij 

in de Ethica tot klaarheid gekomen was, waarvan ons de Emendatio Intellectus en de Korte 

Verhandeling doen blijken.  



Het kleine boekje geeft stof voor zeer omvangrijke beschouwingen, waarin wij echter hier 

ter plaatse niet kunnen treden. Het is der lezing en overdenking overwaard, in het bijzonder 

voor hem, aan wien een zuivering van het Spinozisme van een fundamenteele 

rationalistische strekking ter harte gaat2.  

's-Gravenhage. J. H. Carp.  

________________ 

1 Vergelijk hierover ons opstel op biz. 130—137.  2 Bij onze bespreking hebben wij onze eigen 

beschouwingen van die van den Schrijver niet gescheiden gehouden. Wij vertrouwen 

intusschen, dat wij aan zijn bedoeling niet te kort hebben gedaan.  

Boekbespreking In: Chronicon Spinozanum, Tomus alter, Den Haag, 1922, p.269 - 272 


